Il ISSN 1980-5837

/l Iberica

revista interdisciplinar de estudos
ibéricos e ibero-americanos

ASPECTOS ESTRATEGICOS E DE E'I:ICA PUBLICA NO PENSAMENTO
DO PADRE ANTONIO VIEIRA'

Ricardo Vélez Rodriguez
Coordenador do Centro de Pesquisas Estratégicas
“Paulino Soares de Sousa”’, da UFJF / CNPg.
Coordenador do Nucleo de Estudos Ibéricos e
Ibero-Americanos da UFJF / CNPg.

rive2001@gmail.com

O Periodo Iluminista, ao qual pertence o Padre Antdnio Vieira (1608-1697), pode ser dividido
em trés grandes etapas: a primeira, centralizada ao redor da ilustragao da sociedade pela razao encarnada
no monarca absoluto, abarca o século XVII até 1680; a segunda identifica-se com o periodo denominado
por Paul Hazard de “crise da consciéncia européia” e se estende de 1680 até 1715, correspondendo ao
declinio do absolutismo de Luis XIV (1638-1715) na Franga; a terceira, identificada com a apropriagao
das Luzes pela sociedade, vai de 1715 até 1789, culminando com a Revolugao Francesa. O missionario
jesuita escreveu a sua obra, portanto, no contexto da primeira etapa, absolutista, da Ilustragao. Dai a
grande importancia que na meditacdo vierina tem a figura do Monarca portugués, Dom Joao IV (1604-

1656), que centraliza as iniciativas de racionalizacao do Estado ap0s reaver a Coroa Portuguesa, em 1640.

Concentrarei a minha exposicao do pensamento do Padre Vieira em torno a dois pontos: a idéia
de Quinto Império, de um lado e, de outro, o aspecto estratégico e politico da temporalidade luso-
brasileira. Pretendo mostrar que a mistica salvacionista do primeiro ponto complementa-se muito bem
com o pragmatismo do segundo. O Padre Vieira acreditava firmemente na vinda do Reino definitivo de
Deus na Terra e valorizava, a0 mesmo tempo, a acao e a racionalidade politicas, como meio para tornar

realidade, aqui e agora, esse ideal.

! Comunicagdo apresentada no congresso internacional sobre o tema: Padre Anténio Vieira - Ver, ouvir falar: o grande
teatro do mundo, realizado em Lisboa, em Novembro de 2008.
2 Cf. HAZARD, Paul. La crise de la conscience européenne 1680-1715. Paris: Arthéme Fayard, 1961.
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0 QUINTO IMPERIO

O pensamento do Padre Vieira insere-se no contexto das grandes Teologias da Hist6ria, vigentes
nos sistemas filos6ficos desenvolvidos nesse periodo, como, por exemplo, na obra de Leibniz (1646-1716)
e de Espinosa (1632-1677). A sua sera uma Teodicéia sui generis, porquanto incorpora temas tratados
pela Teologia da Historia no seio da Gnose Medieval, de que é exemplo a obra do monge calabrés
Joaquim de Fiori (1132-1202), sob cuja inspiracao se coloca o padre jesuita quando pretende relatar a sua
“Histéria do Futuro” [cf. VIEIRA, s/d: 91. A luz dessa inspiragao, o Pe. Vieira considera que, na economia
da Providéncia Divina, sucederam-se, na Histéria da Humanidade, cinco grandes Impérios: o Assirio, o
Persa, o Grego (de Alexandre), o Romano (do qual forma parte, como Gltimo capitulo, a dinastia dos
Austrias) e o Quinto Império, que deveré ser presidido pelo rei Dom Jodo IV de Portugal, falecido em
tempos do pregador, mas que ressuscitaria para ficar a frente da grande obra, que coroaria a caminhada da
Humanidade em dire¢ao a Unidade Plena, sob a inspiracao do Espirito Santo, num processo escatoligico
que Paulo Borges denominou, com propriedade, de “plenificagao da histéria” [Cf. BORGES, 1992: V,
516-524; BORGES, 1995: 13}].

O contexto histérico préximo em que se situa a meditagao do Padre Vieira é o da reagao
nacionalista portuguesa contra a invasdo a Portugal, praticada pela Espanha sob Filipe II. Essa reagao esta
toda ela inspirada no profetismo popular do Bandarra, do qual emerge um ideal messianico-politico forte,
que se apropria centripetamente das vérias vertentes que apregoavam o Quinto Império, a comegar pelas
obras da historiografia alcobacense e incluindo, também, fontes heterodoxas como a cabala judaica, além

de escritos de astrélogos, cosmélogos como Tycho Brahe e Kepler, e visionarios da época.

Segundo Hernani Cidade, o Padre experimentou a “necessidade de uma transformacao universal
das condicoes da cristianizacao do Mundo. Um milagre divino viria atender a necessidade de milhdes de
almas, segundo era légico espera-lo da infinita bondade de Deus. E como cumpria que fossem humanos os
instrumentos da obra divina, l6gico era também admitir a previsdio que o profeta nacional, Bandarra,
aditava as dos profetas biblicos — Daniel, Isaias e Jeremias: o cetro unico a unir ao baculo unico, no
império que havia de condicionar o universal dilavio da Graga, seria o do rei de Portugal — e ressuscitado,
para que mais visivel e inconfundivelmente fosse marcado por Deus para a divina missao que lhe confiara.
Vieira radica esta fé na literatura autonomista que o nacionalismo exacerbado gerara sob o dominio
filipino, principalmente a historiografia alcobacense, que dera todo o enlevo as promessas de Afonso
Henriques, na apari¢io de Ourique. As profecias de Bandarra, juntavam-se, entre outras nacionais, a do
Beato Amadeu e a de (...) Gil de Santarém; mas ndo faltavam profetas estrangeiros a fortalecer-lhe a

convic¢ao sobre a futura realidade do Quinto Império: Santo Isidoro de Sevilha, Santa Brigida, Santo
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Angelo Carmelita, Martir, Fr. Bartolomeu de Salucio e ainda astr6logos e visionarios ou fantasistas como
Tycho-Brahe, Kepler, Justo Lipsio, Jerdnimo Vechietto, de todos os quais recolhe dados que, em sua
pureza ou acrescidos do sentido que lhes empresta, adapta como esteios a sua atrevida arquitetura

ideolégica” {CIDADE, 1957: I, XXV-XXVI}L.

Que Portugal seria a nova Terra escolhida por Deus para ali construir o Quinto Império, disso
nao tinha davida o Padre Vieira. O Reino Lusitano e o vasto império ultramarino chegaram a expansao
conhecida em meados do século XVII, por obra da Providéncia, a fim de que fosse uma sintese da Terra
conhecida. A respeito, escrevia o missionario jesuita, na sua Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio:
‘A terra de que foi formado Adao, diz S. Justino e outros Padres que foi trazida ao campo Damasceno de
todas as quatro partes do Mundo; porque era bem que tivesse terra das quatro partes do Mundo aquele a
quem Deus formava para lhe dar o império de todo ele. E pois vemos que Portugal tem terra e tanta terra
de todas as quatro partes do Mundo e que desta terra e terras tem Deus formado o corpo politico deste
Reino, feito por suas maos, nao € contra a razao, senao mui conforme a ela, entendermos que o tem Deus

também destinado para o império do Mundo” . [VIEIRA, 1957: 11, 274}.

De outro lado, o Quinto Império estaria destinado pela Providéncia para “a rdpida e definitiva
propagacao da Fé”. Vieira colocava essa finalidade no contexto de outras determinacdes da Providéncia
Divina, tais como o fortalecimento do Império de Dom Manuel para a conservacio das Indias Orientais e
o triunfo de Carlos V para a preservacio das Indias Ocidentais (repartidas entre ambos os Impérios, o
Espanhol e o Portugués, pelo Papa Alexandre VI). Nesses fatos revelava-se a convic¢ao profunda do
jesuita acerca da utilidade do poder temporal para a atividade apostélica. Como frisa conhecido
historiador portugués, na perspectiva do Pe. Vieira colocava-se a espada ao lado da cruz “para a proteger
de ataques e lhe secundar a eficiéncia”. O religioso jesuita situava-se, assim, no seio da razao pratica do
seu tempo, com a convic¢ao firme no seguinte principio: Hujus religio cujus régio [CIDADE, 1957: 1,

XXXII-XXXIV].

O destemido missionario, como frisa Arnaldo Niskier, “participava de uma ordem diferente das
demais, como soube ser diferente também dentro de sua ordem” [NISKIER, 2004: 18}. Pagou caro pela
sua fé declarada na instauracao do Quinto Império. A perseguicao que lhe foi movida pelo Santo Oficio
trouxe-lhe inameros dissabores. Fora essa acao, na verdade, motivada mais pela diminui¢ao das receitas de
que gozavam os censores eclesidsticos com os bens sequiestrados aos judeus portugueses que, segundo
aconselhava o Padre Vieira ao Monarca, deveriam ser restituidos a estes, para que se utilizassem na defesa
da Pitria, em face das ameacas representadas por Castelhanos e Holandeses. Falecido em 1656 o Soberano

protetor, Dom Joao IV, que fez do missionario o seu consultor em politica externa, ficou o Padre em poder
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dos seus inimigos. A acusagdao do Santo Oficio do Porto versava sobre a afirmagao do Quinto Império,
embora, como acaba de ser dito, a motivagao profunda decorresse da prote¢ao que o missionario dava a
raga odiada e da iminente perda de receita dos Inquisidores. O cerne da doutrina messianica do Padre
encontra-se no famoso Sermdo de Sdo Roque, pregado em Salvaterra, em 1659, em que o jesuita repetia o
anuncio escatolégico contido na carta que enderegara a Rainha viava, intitulada: Esperan¢a de Portugal,
redigida, conforme salienta Silvano Peloso, “no quadro da mais abrangente visao escatoldgica ligada ao

Novo Mundo”, nos confins imensos da Amazodnia [PELOSO, 2007: 24; cf. CIDADE, 1957: I, XIV-XV}.

A fé messianico-politica do Padre Vieira é, assim, aspecto central do seu pensamento. A obra do
missionario, segundo afirma Paulo Borges, pode ser caracterizada como “uma intuigao profético-
messidnica acerca do fim ultimo de todas as coisas e da privilegiada cooperacao da nagao e de um monarca
portugués na sua consumacao”. Tal intui¢ao, na mente do Padre Vieira, converte-se, ao longo da sua vida,
em “singular paixdo que une o missionario e defensor dos direitos dos Indios contra as ambicoes
escravagistas dos colonos, ao pregador, e estes ao politico e diplomata, até ao drama do confronto com o
Santo Oficio, sobrevivendo a s6 aparente abdicagao das teses visionarias” [BORGES, Paulo, 1992: V,

5181

PENSAMENTO ESTRATEGICO E POLITICO

Se ¢ indiscutivel que o pano de fundo da meditagao do Padre Vieira é constituido pela inabalavel
fé no Quinto Império, também nao deixa de ser igualmente certo que, paralelamente a essa convicgao, o
missiondrio professa um interesse muito vivo em face da politica, como meio que tornara realidade essa
alta finalidade. Forma parte do plano da Providéncia a instauracao do Quinto Império, que garantird a
dupla eclosdo da fé crista e da ordem politica, universalmente implantadas sob o cetro de Dom Joao IV,
ressuscitado. A racionalidade com que deve ser pensada a agao politica é essencial. Esta nao constitui dom
gratuito que se realize sem o esforco humano. A luz destas idéias pode-se entender a preocupacio do
Padre em face da moral social que devia presidir a gestao do Estado, visando, como frisa o jurista
Bernardo Cabral, a “introduzir novos instrumentos de participagdo, controle e fiscalizagao, da atividade

administrativa” [CABRAL, 2008: 11}.

Lacio de Azevedo frisa, em relacdo a este Gltimo aspecto: “Loquaz por condi¢ao, e até a extrema
velhice atento ao mundo exterior e interessado na politica, nao houve caso, dos que podiam apaixonar a
opinido do seu tempo, sobre que a este ou aquele nao comunicasse o seu parecer. Aos 90 anos,

valetudinario, cego e quase surdo, dita ainda cartas onde o inquieta a morte iminente de Carlos II da
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Espanha, e da arbitrios sobre a situagdao econémica do Brasil. Oito dias depois expirava, e a mesma nau

trouxe a metropole a nova do passamento e aquelas cartas” {AZEVEDO, 1997: I, IX}.

A raison d “Etat forma parte do Plano de Deus. Alicercado nessa convic¢io, o missiondrio jesuita
aceita prontamente a indicacao do Monarca Portugués para, no periodo compreendido entre agosto de
1647 e novembro de 1648, tratar, em Paris e Haia, de dois assuntos urgentes: acertar o casamento do
Principe Dom Teodésio com Mademoiselle de Montpensier, filha do Duque de Orléans, ou com a filha do
Dugque de Longueville. O segundo negécio que o padre Vieira deveria tratar seria o relativo ao resgate, a

ser pago aos Holandeses, para a devolugao da Provincia de Pernambuco.

Em relagdo a primeira missdo, Lucio de Azevedo escreve: “Nao se tendo composto os negdcios
com a Holanda, resolveu D. Joao IV mandar outra vez a esse pais Antonio Vieira e, conjuntamente, tratar
em Franga o casamento do Principe D. Teodésio com Mademoiselle de Montpensier, filha do Duque de
Orléans, sobre que ja antes tinha feito tentativas. Tao pouco segura julgava o soberano em si a coroa que
propunha abandoné-la ao filho e retirar-se para os Acgores, declarando-se Rei de um novo Estado, com
Angra por capital, constituido pelo arquipélago e, juntamente, o territério do Pard e do Maranhao. A
noiva podia ser, ja aquela princesa, ja a filha do Duque de Longueville. O essencial era que, pelo consércio,
ficasse a defesa do Reino assegurada pela Franca. Até a maioridade do Principe, o sogro, qualquer dos dois
que fosse, governaria por ele” [in: VIEIRA, 1997: I, 93]. (Anotemos, marginalmente, a luz desta citacao,
que a idéia de transferéncia estratégica da Corte portuguesa para a sede de um novo Estado datava, pelo
menos, de meados do século XVII, sendo, portanto, a decisao posterior da Monarquia, de se transferir

para o Brasil, em 1808, uma alternativa que tinha sido pensada, um século e meio atrds, como politica de

Estado).

Em relacao a segunda missao, o padre Vieira defendia o resgate da Provincia de Pernambuco,
mediante pagamento a ser efetivado pela Coroa Portuguesa aos Holandeses. Por que pagar resgate? Vieira
considerava que uma guerra contra Holanda sairia cara demais e enfraqueceria a Monarquia portuguesa
para enfrentar, no campo de batalha, o inimigo que devia ser combatido imediatamente: Castela. De onde
proviria o dinheiro para o pagamento do vultuoso resgate? Proviria, com certeza, de fontes portuguesas:
seria pago pelos Judeus refugiados na Franca, que encontrariam, assim, as portas abertas para a sua volta
a Patria. No entanto, em decorréncia das acintosas exigéncias feitas pelos Holandeses, que desconheciam
sumariamente os interesses dos Portugueses e dos nativos habitantes de Pernambuco, terminou
prevalecendo na Corte parecer contrario ao do padre Vieira, que tentou, por ultimo, criar uma companhia
de comércio em que entrassem Franceses e Suecos. Conclui Licio de Azevedo: “Nesse tempo, uma s6

preocupagao o domina: servir a Patria e o Rei; talvez o Rei primeiro que a Patria. Separado do ambiente
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religioso, trajando a secular, em convivéncia com homens de Estado e diplomatas, com eles intriga,
discute negocia. Nas cartas deste periodo nada revela o sacerdote; tudo, o apaixonado politico”

[AZEVEDO, 1997: 1, 951.

Embora a idéia proposta ao Monarca pelo Padre Vieira de pagar resgate aos Holandeses para a
libertagao de Pernambuco nao tivesse dado certo, vale a pena, no entanto, aprofundar um pouco este
ponto, a fim de apreender o alcance das idéias politicas do religioso jesuita. Para o Padre Vieira, o dinheiro
dos comerciantes que obtém sucesso, deve ser posto a servico da seguranca do Estado. Diante dos perigos
que Castelhanos e Holandeses representavam para o Reino, era plenamente justificavel abrir as portas aos
comerciantes judeus.” Pensava Vieira que o Estado ndo podia brigar com os que produziam riquezas;
muito pelo contrério, deveria pd-los ao seu servico. O dinheiro haurido do comércio é bom, pois as
atividades comerciais exprimem a liberdade que Deus deu aos homens. O “dinheiro sujo” (proveniente de
atividades ilicitas) deve ser utilizado pelo Estado em beneficio da comunidade.” A respeito da importancia
que o comércio tinha para garantir os bens de que a Coroa precisava, o missionario considerava que a
unica forma possivel consistia em dar aos comerciantes plena liberdade, como outrora fizeram os

Holandeses na guerra que travaram contra a poderosa Espanha.

3 “ 17 y . . . , .
A idéia estratégica de Vieira ¢ clara: negociar com os Holandeses, a fim de poupar recursos para poder fazer a guerra

contra Castela. Em carta ao Embaixador portugués em Paris, 0 Marqués de Nisa e Conde da Vidigueira, o Pe. Vieira
explica as razdes expostas ao Rei de Portugal para resgatar, mediante pagamento aos Holandeses, a Provincia de
Pernambuco: “Entendo que se deve intentar a paz ou continua¢do da trégua por qualquer caminho, porque ndo
estamos em tempo de romper uma guerra”. Com a sua mediagdo, o Pe. Vieira busca que “se consiga ndo haver
hostilidades” com a Holanda, a fim de que se possa praticar o comércio “enquanto se trata de composi¢do mais geral”.
Paralelamente, Portugal se prepara para a eventualidade da guerra contra Castela, com uma for¢ca de “vinte mil

infantes e quatro mi cavalos” [VIEIRA, 1997: 1, 75]. Em mar¢o de 1646, em carta ao mesmo Marqués, o padre diz ter
aconselhado o Rei Dom Jodo IV a fazer a paz com a Holanda, por duas razdes: em primeiro lugar, porque essa
Republica ¢ muito poderosa: “Sdo homens os Holandeses com quem ndo s6 vizinhamos no Brasil, sendo na India, na
China, no Japdo, em Angola, e em todas as partes da terra e do mar onde o seu poder é o maior do Mundo”; em
segundo lugar, porque a prioridade estratégica de Portugal consiste em fazer a guerra a Castela [VIEIRA, 1997: 1, 82].

* O Padre Vieira desenvolveu um argumento original para mostrar que o Rei poderia utilizar os dinheiros dos
comerciantes judeus, mesmo diante das reservas que a Santa S¢ opunha, de Roma, a essa idéia, que pressupunha serem
devolvidos os bens confiscados aos originarios proprietdrios. Em Sermdo pronunciado na Festa de Sao Roque, na
Capela Real, frisou o Padre: “Ndo houve no mundo dinheiro mais sacrilego do que aqueles trinta dinheiros por que
Judas vendeu Cristo. E que se fez deste dinheiro? Duas coisas notdaveis: a primeira foi que daquele dinheiro se
comprou um campo para sepultura de peregrinos; assim o diz o Evangelista, e assim o tinha Deus mandado pelo
Profeta. Houve no mundo maior impiedade que vender a Cristo? Ndo a pode haver. Ha no mundo maior piedade que
sepultar peregrinos? Ndo a ha maior. Pois eis aqui o que faz Deus, quando obra maravilhas: que o dinheiro que foi
instrumento de maior impiedade, passe a servir a obra de maior piedade...”. A respeito, escreve Hernani Cidade: “A
audaciosa idéia teve pleno triunfo. A Inquisigdo apelara para Roma, contra a deliberagdo do Rei de isentar os cristio-
novos do fisco, € Roma, entdo sob a influéncia de Espanha (...) enviou um Breve em que tudo se repunha no primeiro
estado. Conta um documento existente na Biblioteca Municipal do Porto (621-I), que, quando os Inquisidores,
orgulhosos da vitdria, foram ao Pago dar a novidade ao Monarca, perguntou-lhes este: - 4 quem se devem adjudicar as
consignacgoes de que o Breve ndo permite se libertem os Cristdo-novos? — A Vossa Majestade — respondem. — Nesse
caso, como posso dispor do que é meu, confisquem-se os bens, pois que o mandou a Santa Sé; mas restituam-se depois
de inventariados, a quem eles pertencerem, porque a esses os doo como proprietario”. [CIDADE, 1957: 1, 12].
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Eis o que escrevia o Padre Vieira a respeito, no escrito intitulado: Propoesta feita a El-Rei D.
Jodo IV, em que se lhe representava o miserdvel estado do Reino e a necessidade que tinha de admitir os
Judeus mercadores que andavam por diversas partes da Europa: “Enfim, Senhor, Portugal nao poderd
continuar a guerra presente e muito menos a que infalivelmente havera de ter, sem muito dinheiro. Para
este dinheiro nao ha meio mais efetivo, nem Portugal tem outro, senao o comércio, ¢ comércio
consideravel nao pode haver sem liberdade e seguranga das fazendas dos mercadores. Libertando-os V. M.
e fazendo toda a largueza ao comércio, podera V. M. sustentar a guerra, ainda que dure muitos anos,
como vimos no exemplo dos Holandeses, que, fundando sua conservacao na mercancia e tendo menos
comodidades para ela que Portugal, nao so tiveram cabedal para resistir a todo o poder da Espanha, mas

se fizeram senhores do Mundo” {VIEIRA, 1957: I, XI-XII}.

A Carta aos Judeus de Rouen (datada de abril de 1646) é bem significativa da idéia estratégica
que animava ao padre Vieira. Considerava que a grandeza do Reino de Portugal exigia que fossem
repatriados aqueles que produziam riqueza, os Judeus foragidos. > A respeito, escrevia a estes: “S. M.
Saberda muito cedo por cartas quao leais vassalos tem em Rouen, e quao merecedores de os ter perto de si,
e, se Deus me leva a seus reais pés, eu prometo a Vossas Mercés que fique muito mais confirmado no bom
animo com que o deixei, porque até agora o persuadia com argumentos do discurso, e daqui por diante o
poderei fazer com experiéncias de vista” [VIEIRA, 1997: I, 89]. A respeito desta carta, anota Licio de
Azevedo: “Desde antes trabalhava o padre para que fossem readmitidos no Reino os Judeus foragidos e se
moderassem as praticas da Inquisicao. Em 1643 publicou um escrito (Proposta feita a EI-Rei D. Joao IV
em que se lhe representava o miseravel estado do Reino e a necessidade que tinha de admitir os judeus
mercadores que andavam por diversas partes da Europa, Obras Inéditas, 2°, 30) advogando essas idéias,

que foi apreendido por ordem do Santo Oficio” {in: VIEIRA, 1997: 1, 88-891.

Considerava o Padre Vieira que a admissao dos Judeus exilados na Franca, além dos resultados
econémicos acima apontados, contribuiria para tirar folego ao governo de Castela, ao passo que ajudaria a
reforcar a imagem benevolente do Monarca Portugués. Em carta dirigida desde Paris, em 1647, ao
Secretario de Estado da Corte de D. Joao IV, Pedro Vieira da Silva, o missiondrio escreve as seguintes
palavras, lamentando a perseguicao movida pelo Rei de Castela e pelo Santo Oficio contra os seus suditos

na América, sendo os Portugueses os mais condenados por judaismo:

> De fevereiro a julho de 1646 o padre Vieira vai, em missdo oficial (representando o Rei de Portugal, Dom Jodo IV), a
Paris e Haia. Trata, na Franga, com o ministro do Rei, o cardeal Mazarino. Finalidade da missdo: obter o apoio da
Francga para evitar a guerra com a Holanda, com a mediagdo, também, da Companhia Ocidental Holandesa, “resgatando
com dinheiro Pernambuco”. Em Rouen recebe “dos judeus portugueses, ja estabelecidos, créditos bancdrios para
Amsterddo”. Ou seja, o resgate de Pernambuco deveria ser pago pelos judeus portugueses de Rouen. [Cf. VIEIRA,
1997: 1, 71-72].
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“Todos estio muito sentidos de El-Rei de Castela, pela destruicio que se tem feito nas Indias, e
porque de presente tomou todas as consignagoes a todos os assentistas portugueses”. E conclui: “Agora é
o tempo de que experimentem favor em seu Rei natural, para que tratem de o servir antes a ele”
[VIEIRA, 1997: I, 101-102}. Os beneficios que decorreriam da colaboragao dos Judeus, com as suas
riquezas, para o Reino de Portugal, seriam evidentes e colocariam Lisboa como uma das pragas fortes da
Europa. A respeito, o missiondrio escrevia: “Se Vossa Majestade for servido de os favorecer e chamar, serd
Lisboa o maior império de riquezas e crescerd brevissimamente (em) todo o Reino a grandissima opuléncia
e se seguirdo infinitas comodidades a Portugal, juntas com a primeira e principal de todas, que é a sua

conversao” {VIEIRA, 1957: 1, X-XI}.

Nao tendo sido possivel liberar Pernambuco mediante pagamento de resgate aos Holandeses,
pela cupidez destes e pela sua falta de bom senso em face dos interesses dos nativos, o Padre Vieira mudou
a sua proposta: que o dinheiro dos judeus portugueses servisse para financiar uma forca naval, que fizesse
frente aos invasores nas costas brasileiras. O ouro dos judeus serviria, também, para sufragar os gastos da
Coroa na guerra com Castela,. Qual foi o resultado pratico desta proposta? Hernani Cidade sintetiza
assim os fatos: “Vieira sonhara demais. Os milhdes com que contava vieram reduzidissimos. Em todo o
caso, sempre foi melhor sonhar do que imobilizar-se nas comodidades do pessimismo. Obtidas do Rei as
providéncias que aconselhara, logo se conseguiu o capital necessario a organiza¢ao, mercé do ouro judaico,
da frota comercial com que foi possivel substituir os velhos e poucos navios que eram as escolas de fugir,
com a dupla vantagem de socorrer Portugal na guerra com Espanha, pelos recursos que do Brasil lhe eram
enviados, e socorrer Pernambuco na resisténcia tenaz do Holandés. Quando este, ainda hesitante em
abandonar a presa, viu em frente do Recife a poderosa frota, pronta a intervir, reconheceu a inutilidade da

resisténcia e aceitou negociar a paz e abandonar seu tltimo reduto brasileiro” [CIDADE, 1957: I, XII}.

O missiondrio jesuita estava atento a todos os aspectos da técnica bélica que podiam contribuir
ao triunfo das armas portuguesas contra os Holandeses. No seguinte trecho encontramos revelada a sua
concepgao de estratégia naval, inserida no contexto da luta que se travava na Bahia. Escrevia o Padre ao
Embaixador portugués em Paris, em 1647, fazendo referéncia aos navios que o governo portugués tinha
intencao de comprar: “Também entendo que a conveniéncia de irem as fragatas de S. Malo é tao grande
que, sem ordem de S. M., deve V. Exa. fazer que se aprestem logo logo, nao s6 quatro, mas seis ou oito, se
houver quem as queira armar, e sobre isto mesmo havia eu falado com Luis Hiens, um mercador francés
de S. Malo que esteve muitos anos em Pernambuco, e hd-de ir logo buscar a V. Exa. para este mesmo
negocio (...). E importaria muito que a maior parte desses navios fossem antes a Baia que a outros portos,
para ali ajudarem a nossa armada, porque o poder que vai da Holanda entendo que sera superior, posto

que ougo diferentes opinides; mas na minha é de tanta importincia acharem-se com a nossa armada mais
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alguns navios de for¢a que, para os convidar a ir 2 Bahia, se lhe podia conceder que pagassem menos a
quarta parte dos direitos, no que a Fazenda de S. M. nao perde nada, pois assegura tanto” {[VIEIRA,

1997: 1, 104-105}.

Igual acuidade de estrategista encontramos nos textos em que o Padre Vieira relatava a forma
em que 0s missiondrios jesuitas organizaram-se para fazerem frente ao invasor holandés, primeiro na
Bahia e, depois, em Pernambuco, no Espirito Santo e no Rio de Janeiro. A estratégia descrita pelo escritor
poderia ser caracterizada, hoje, como de guerra de guerrilhas, consistente em ndo atacar de frente, mas
partir para taticas de desgaste continuado do invasor, utilizando as armas que estivessem a disposicao e

que pudessem ser manipuladas por todos, cidadaos comuns, indios e padres.

Na luta contra o invasor Holandés, mais numeroso e muito bem armado, era necessirio, antes
de tudo, elevar os animos dos defensores com a idéia de que é possivel resistir ao invasor, mesmo com
armas simples. O poder na luta nao provém do ouro, mas das armas e da coragem. O exemplo dos
exércitos de Alexandre, menos armados do que os Persas, deveria ser uma imagem a ser transferida para
as mentes dos defensores da Bahia. A respeito, escrevia o missiondrio: “Mas nao ha que espantar serem
vencidos os que viviam nesta abundincia. Bem ensinava Alexandre Magno aos seus soldados que a
pobreza era a unica mestra da milicia, e por isso os Macedbnios venciam tudo, porque nada tinham; que
as cidades com ferro se defendem e nao com ouro; com homens armados e nao com casas ornadas, como
depois de bem experimentado o contessou El-Rei Dario. Bem coube deste trabalho muita parte aos nossos
padres, particularmente aos velhos e enfermos, que nao podiam aturar o caminho nem suportar a calma

(..) [VIEIRA, 1997: 1, 211.

As forgas defensoras da Bahia tinham uma estrutura militar; estavam organizadas em pequenas
unidades, que pudessem se embrenhar por matos e caminhos estreitos, sob as ordens de capitaes que
obedeciam a um comando central. Eis a descricao — feita pelo missiondrio jesuita - dessa organizacdo
bélica rudimentar, a qual nao faltava a base logistica necessaria, garantida pelo Bispo Dom Marcos
Teixeira, que assumiu o comando supremo das forgas defensoras, enquanto nao chegava o exército
portugués (comandado por Francisco Nunes Marinho de Ega), que vinha do Maranhao: “Eram os capitaes
vinte e sete, e as companhias de vinte e cinco até quarenta soldados, porque a multidio, em matos e
caminhos estreitos, nao impedisse ou dificultasse a peleja. Entre todos os capitaes sé dois eram os
principais, a que obedeciam todos os outros, um dos quais tinha a sua conta a porta de S. Bento e o outro
a do Carmo. Para sustentar toda esta gente eram necessdrios grandes gastos, e para eles estava a Fazenda
Real nesta capitania impossibilitada; porém, Sua Senhoria deu traca com que houve todo o necessario,

obrigando-se a si e a sua renda, por maneira que nao faltou nada” {[VIEIRA, 1997: 1, 271.
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Uma forga especial de apoio aos combatentes era constituida pelo conjunto de indios flecheiros
das aldeias, especialistas na arte de surpreender o inimigo na calada das florestas ou nos descampados.
Esta forca era comandada pelos préprios missionarios que, além da evangelizagdao, transmitiam aos
aborigines o ideal de fidelidade ao Rei de Portugal e de defesa da fé. Eis a descri¢ao que deste aspecto faz o
Padre Vieira: “Nao ficaram aquém nesta empresa os indios flecheiros das nossas aldeias; antes eram a
principal parte do nosso exército, e que mais horror metia aos inimigos, porque, quando estes saiam e
andavam pelos caminhos mais armados e ordenados em suas companhias, estando o sol claro e o céu
sereno, viam subitamente sobre si uma nuvem chovendo flechas, que os trespassavam, e (...) nao se
atreviam a resistir, porque, enquanto eles preparavam um tiro de arcabuz ou mosquete, ja tinham no
corpo despedidas do arco duas flechas, sem outro remédio senao o que davam os pés, virando as costas;
mas nem este lhes valia, porque, se eles corriam, as flechas voavam e, descendo como aves de rapina,
faziam boa presa; e ainda que nao matavam algumas vezes de todo, todavia, como muitas eram ervadas,
ia o veneno lavrando por dentro até certo termo, em que lhes dava o ultimo da vida” {VIEIRA, 1997: 1,

38-39%.

A defesa de Salvador teve, pois, essa base de forcas organizadas pelos missionarios e comandadas
pelo Bispo, além, evidentemente, das tropas portuguesas que tinham sido precedidas por esses grupos
armados. Nao faltaram a estratégia jesuitica da época as obras de engenharia militar, para garantir a
defesa dos lugares mais importantes. E o que conta o Padre no relato que faz acerca dos trabalhos de
fortificacao levados a cabo pelo governador do Rio de Janeiro, com a colaboracao dos indios dirigidos
pelos missiondrios, no antigo Colégio de Santa Cruz, incorporado posteriormente a Coroa portuguesa,
ap6s a expulsao dos jesuitas, no periodo pombalino: “Fortificaram-se todos os lugares deste Estado,
esperando pelo inimigo, o qual estava ja senhor do principal, segundo as novas certas que corriam.
Particularmente na cidade do Rio de Janeiro se pds todo o cuidado, para nao perder agora o bom nome e
reputagao que antigamente, ¢ que hda poucos anos, noutras ocasioes de guerra, alcancaram. A este fim
determinou o Sr. Governador Martim de Sa fortificar em primeiro lugar o recebimento da praia, e para
isso pediu aos nossos padres ajuda de indios. Foram chamados com toda a brevidade, e com a mesma
chegaram e se distribuiram pelos moradores, para que cada um com eles trabalhasse na parte que lhes
coube. Mandou o padre reitor em particular entrincheirar a testada do nosso Colégio e ajuntar grande
niimero de arcos e flechas para, no conflito, acudir e prover os que estivessem faltos de armas. ¢ O mesmo
cuidado houve da nossa parte em fazer ajuntar os indios para o edificio de uma fortaleza que, no mesmo

tempo, se levantou na barra. Gastaram-se nela alguns meses, e do Colégio se dava a maior parte dos

Os engenheiros militares encontraram, na década de 1970, no antigo Colégio de Santa Cruz, na zona oeste da
cidade do Rio de Janeiro, hoje sede de uma divisdo do Exército brasileiro, um estratégico tunel que conduzia do
interior do prédio até a estrada que comunicava com a sede do governo. Era evidente a finalidade desta obra:
garantir o suprimento de armas e de mantimentos aos defensores, encastelados no Colégio dos Jesuitas.
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mantimentos para os trabalhadores, até que de todo se acabou, e dizem que é a melhor ou das melhores

de todo este Estado” [VIEIRA, 1997: 1, 48-491.
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