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Cultura e mito : Indios Bororos (Boe): Segundo estudos arqueoldgicos, o
povoamento das Américas data-se de aproximadamente 12.000 anos atrds, havendo
evidéncias de achados arqueologicos na América do Sul, especificamente na Colombia a

11.000 anos e em Minas Gerais (BR) a 12.000 anos®.

A sociedade Bororo foi, dentre os povos indigenas sul-americanos, uma das mais
estudadas do ponto de vista etnologico, o que se explica por sua complexa organizagao
social, rica cultura material e elaborada vida cerimonial. Tal sociedade localiza-se no
estado de Mato Grosso, regido Centro-Oeste do Brasil, com populacdo estimada em 914

individuos®.

Abordaremos aqui a cultura dos Bororos (Boe) na visao da Pesquisadora Sylvia

Caiubi Novaes (MOITARA)®. Partindo de categorias bastante gerais presentes nas

%Tematica indigena na escola, pag. 293
2 Populagio estimada no ano de 1994, segundo o livro A temética indigena na escola, pag. 38

> O simbolismo nas culturas indigenas brasileiras, pag. 165
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sociedades indigenas. A primeira dessas categorias ¢ a no¢dao de tempo, que € uma nog¢ao
fundamental para poder localizar-se no mundo. Para os Bororos, o tempo ¢ ciclico, em
oposicao a nossa visdo que ¢ de tempo seqiiencial e linear. Tal nogao ciclica ¢ baseada na
Lua, pois ela faz um eterno retorno nas suas fases, isto €, a Lua nova, a Lua crescente, a
Lua cheia, a Lua minguante, para voltar ao que o Mircea Eliade chama de “o periodo das
trevas”, que ¢ a Lua nova. Quando os Bororos, por exemplo, marcam um encontro eles
citam a época em que o milho estiver maduro ou a época em que o peixe estiver descendo
o rio, o que quer dizer que ¢ uma nocao de tempo extremamente concreta, que parte das
coisas em si. Os Bororos tem o limite de conhecimento numérico até 4. Ha, assim uma
necessidade de precisdo muito menor. Quando querem se referir a um objeto, a uma pedra,
eles ndo falam a quantidade de anos e sim, “esse objeto ¢ muito antigo”, “esse objeto ¢é
velho, velho mesmo”, “do tempo que nao tinha homem, nao tinha arvore, que ndo tinha
macaco”. Para eles o que ¢ importante ¢ aquilo que foi definido num tempo mitico e ¢é
narrado nos mitos. Entdo, em todos os rituais, o que eles pretendem, o que evocam, ¢ uma
eterna revivescéncia desse tempo mitico. O individuo, quando participa de um ritual revive
aquilo que ¢ narrado no mito. Quando os Bororos t€ém que executar alguma coisa, o
executam com a justificativa de que seus antepassados assim o faziam, ou baseado numa

histéria que conta que € para fazer daquela forma, dada pelo mito.

Um outro aspecto seria o da organizagdo social. A divisdo de trabalho nessas
sociedades ¢ extremamente simples, uma vez que tem como unico critério a divisao sexual
do trabalho. Os homens fazem certas coisas e as mulheres fazem outras. O que cabe aum e
a outro varia, dependendo da sociedade. Cada individuo ¢ auto-suficiente, pois cada um
produz tudo o que precisa para viver. Para cacar ele precisa de um arco e uma flecha, que
sao produzidos por eles mesmos. Para pescar usam varas e linhas tecidas por eles. As
mulheres produzem cestos para carregar mantimentos, lenha e outras coisas. Eles mesmos
constroem suas casas, ¢ a socializacdo das criangas ¢ feita dentro da propria familia,
independendo de instituigdes para ensina-los. Em caso de doenga, utilizam ervas e raizes

extraidas das matas.
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Quando um indio resolve nao trabalhar, ele ndo come. Porque sua missao ¢ de
buscar o alimento e de sua mulher prepard-lo. Caso ele ndo o busque, ela de imediato
chama sua aten¢do e até mesmo o dispensa e troca por outro marido disposto a prover-lhe a
subsisténcia. Nao existe um chefe para dizer para fazer isso ou aquilo, porque na tribo ndo
ha uma pessoa ou um 6rgdo que centralize a possibilidade de influenciar o comportamento
dos outros, de determinar o que deve ou ndo ser feito. Existe sim uma tradicdo, que €
incorporada por cada um dos individuos, e ndo por um sé, que vai tomar a si o cargo de
impor essa tradi¢ao aos outros. Existem san¢des também. Se o marido nao quer trabalhar,
entdo ele ¢ despedido, perde portanto, o direito de ter uma mulher que complete as suas
funcdes. Caso o pai ndo queira alimentar os filhos numa sociedade matriarcal, ¢ o irmao da
esposa que vai resolver o caso pessoalmente com o indio em questdo. Caso ndo tenha

sucesso no seu intento ele passa a cuidar da crianga.

Essas sociedades indigenas sdo divididas em segmentos que sdo muito
diferenciados. Mas essa diferenciagdo dos segmentos ndao se coloca numa escala
hierarquica, esses segmentos sociais sao ao mesmo tempo diferenciados e complementares.
Isso tanto ocorre nas sociedades dos Bororos como em todas as sociedades indigenas que
passam por um processo de segmentagdo, ¢ ndo de uma estratificacdo social como € a

nossa.

Os individuos sabem aquilo que deve ou ndo ser feito, cabe a cada um decidir se faz
ou nao de acordo com o que ¢ considerado certo. H4 inimeros individuos que fazem coisas
erradas, fora daquilo que ¢ tradicionalmente estabelecido como adequado, mas ninguém
que nao seja afetado diretamente por essa conduta tem o direito de dizer que ele estd
agindo de modo incorreto, ndo havendo portanto, instituicio do poder do ponto de vista

punitivo.
Quanto a produgdo, cada indio ¢ uma unidade e uma totalidade. Sendo uma

totalidade so precisa das suas coisas para sobreviver. Entdo, por exemplo, ndao precisa de

400 flechas, e sim de 3 flechas, que ¢ o suficiente. Todos os individuos entdo tém acesso
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aos recursos, todos podem participar igualmente daquilo que a terra oferece. Para que a
sociedade continue existindo, eles tém uma preocupacdo demografica, razdo pela qual
fazem controle de natalidade. Tal controle é feito através das regras especificas de
casamento em que o casal se resguarda abstendo-se de manter relagdes sexuais por um

longo periodo apods o nascimento de um filho.

Cada familia possui um pedaco de terra. E é responsavel por ela enquanto usa. Ao
final de 4 ou 5 anos eles se mudam para que a terra entre num processo de descanso. Essa
mudanca ¢ decidida de forma coletiva, porque havendo a mudanga de uma familia as

outras familias que formam a maloca (que ¢ uma unidade) sdo levadas juntas.

H4 entre eles troca de produtos mas como uma relacdo social, ndo havendo a
preocupacdo em ganhar ou perder na transacdo. Entre os Bororos e a maioria dos indios; o
trabalho estd impregnado de atividades rituais, de musica e de prazer. Eles ndo saem de
casa para trabalhar e depois voltam, para entdo sair e se divertir. Eles fazem tudo junto. O
trabalho ¢ ritualizado, toda atividade produtiva ¢ também uma atividade ritualizada, cheia

de lazer, com interrupgdes que nao tém horario fixo.

O homem indigena exerce praticamente a totalidade de sua cultura, a familia ¢ auto-
suficiente. Quanto a questao da morte, ha para eles um problema de continuidade e ndo de
interrupcao. Para eles ndo ¢ a morte que acaba, ¢ o morto que fica na lembranga e vai
sempre aparecer para ser cultuado na vida cotidiana e nos rituais. Quando um individuo
morre toda a comunidade para e passa a viver em fun¢do do funeral daquele individuo. A
sociedade se volta totalmente para aquele funeral. O individuo morto imediatamente passa
a ter um pai € uma mae rituais que vao passar a cuidar dele e de sua alma e também o
morto passara a ter um substituto social na Terra que ¢ para os Bororos da metade oposta.
No exato momento da sua morte ele se transforma num animal, em geral qualquer animal
que possa ser comido por uma onga. O indio da metade oposta que ficou como substituto
social do finado, vai ter por obrigagdo cacar uma onga. Entao, esse individuo durante muito

tempo serd preparado ritualmente, haverd cantos, festas, rituais, e ele partird para cagar
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uma onga e so voltara depois de té-la abatido. Nesse momento ele estara recuperando o
morto, pois a onga comeu o animal em que o morto se transformou. Entdo ele caca essa
onga ¢ leva para o pai e para a mae do morto o que ¢ uma forma de recompensar os
parentes daquilo que eles perderam. Mas essa recompensa € indireta pois ele ndo trard o
fulano que morreu, e sim o fulano transformado agora em onca, que ¢ um dos animais mais
considerados, dos mais valiosos, um animal extremamente bravio. Ap6s a morte da onca
ele retira o couro e as carnes sdo distribuidas para os varios parentes. O couro da onca vai
ser dado para o parente mais velho do morto, que o recebe e o da para o seu parente mais
mog¢o, ¢ cada parente vai dormir uma noite em cima desse couro da onca e, depois que
todos tiverem dormido o couro ficard com o mais velho. O cacador, que € o substituto
social do morto, ird receber dessa familia varios adornos, uma flecha e trancas de cabelos
das mulheres arrancados por elas proprias quando da morte do individuo. O substituto
passa a ter o direito de receber comida como novo filho dessa familia, e contribuira
ritualmente para ela, criando um vinculo que faz com que as coisas ndo parem, ndo se
interrompam, ao contrario, continuem s que de uma nova forma.

O ritual funerario se estende por meses para qualquer individuo que morra, desde
que tenha nome, pois que uma crianga sem nome ¢ meramente enterrada, pois ela ainda
ndo foi identificada com o grupo. Nesse periodo tudo ¢ feito em fungdo do ritual funerario,
sd0 pescarias rituais, cagadas rituais, encontros ritualizados, € as criangas que porventura
nascerem nesse periodo s6 vao receber nome quando o funeral estiver terminado. So
quando o morto tiver passado por todos os rituais de transformagdo, estiver em paz
sossegado em sua categoria de Aroe entdo, novos individuos podem surgir, serem
nominados em outras festas. O indio que fica no lugar do morto também se chama Aroe — ¢
0 Aroe-maiwu — ¢ falam com ele aqueles que tém a capacidade de se comunicar com as
almas, como o Aroe Et-Awara Are dos Bororo. Enquanto o funeral ndo termina acredita-se
que essa alma estd muito conturbada, esta sofrendo muito com essa passagem de vivo para
morto, de matéria, de corpo, para alma. E preciso que o funeral seja bem feito, que dure
bastante tempo, para que haja condi¢des de se adaptar ao novo status. Essa alma vai para o
mundo das almas, que ¢ um mundo muito distante, para cima, no céu, e tem uma forma

semelhante a0 mundo dos vivos e que também ¢ dividido em metades, em clds, em
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linhagens. Mesmo que morram outros individuos durante o funeral o ritual prossegue
coletivamente, embora individualizado. A mulher de certa forma passa a ter também um
carater mitico além do pragmatico, pois ela também ¢ mae daquele individuo que morreu.
E ela que preparara e enfeitara o cesto onde véo ser depositados os ossos do morto. Além
do mais ela vai cozinhar para o substituto social do morto, porque agora ¢ a mae daquele

individuo, ¢ a mae ritual dele, enfim preparara tudo para ele.

Outra forma de integragdo ¢ que, quando um individuo morre, durante o funeral
evoca-se sua alma e se cuida principalmente daquele individuo morto naquela hora. Todas
as mulheres que participam do funeral relembram, em prantos, os filhos mortos e demais,
elas se cortam e deixam cair o sangue por aquele individuo que morreu. O funeral tem uma
for¢ca simbolica que faz com que o individuo volte para dentro dele mesmo. Os parentes
proximos daquele individuo que morreu se isolam em sua casas, a vida social ¢

praticamente suspensa.

Outra coisa que ocorre ¢ que confirma o impedimento de acumulagdo de bens, ¢
quando o individuo morre, com ele morre tudo que ele tem, sua casa, sua roga e todos seus
pertences sao queimados e aqueles utensilios que resistem ao fogo sdo quebrados e
enterrados com eles (o sentido de quebrar parece ndo ser o sentido de inutilizar, ¢é
transformar num outro instrumento, que passa a ser sagrado). Supde-se que outro individuo
ndo possa usar seus pertences, pois esses utensilios, a exemplo do arco, ¢ como se fossem
ele mesmo e ele ja ndo ¢ aquela matéria que usava aquele arco, ele ¢ outra coisa, com isso
tem-se a no¢ao de individuo mesmo. O seu nome nao sera nunca mais citado, passando a
ser um tabu pronunciar o nome de um bororo que morreu. Morre o corpo € os objetos,
morre tudo € a0 mesmo tempo tudo continua. No momento em que ele morre o arco dele
passa a ser sagrado e quando se quebra ¢ uma transformag¢do e ndo destrui¢do. Ha,
portanto, entre eles sucessdo e ndo heranga. Quanto a questdo do poder individual, ele nao
existe. Ha um chefe que coordena, que ¢ o porta-voz dos desejos da comunidade, mas nao
manda. Contudo ha o individuo especializado, que ¢ o xama que tem a capacidade de curar

e ao mesmo tempo de fazer o mal. Citamos abaixo um mito Bororo constante nas
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Mitolédgicas de Lévi-Strauss.

“O mito conta a historia de um incesto cometido por um jovem indio
com sua mae. Ao descobrir a transgressdo, o pai decide vingar-se e obriga o
filho a realizar trés missdes impossiveis no “ninho das almas”. Com a ajuda de
uma avo feiticeira, que coloca a servigo de seu protegido os poderes do colibri,
do juriti e do gafanhoto, o jovem consegue realizar com sucesso as exigéncias
paternas.

Frustrado em sua vinganga, o pai convida-o, entdo, a acompanha-lo na
captura de filhotes de arara cujos ninhos se encontram nas encostas dos
rochedos. Munido de um bastdo magico — presente da avdo — o desaninhador
de passaros consegue livrar-se de todos os perigos, metamorfoseando-se
sucessivamente em lagartixa, em quatro tipos de passaros e em borboleta.

Depois de muitas aventuras, regressa sao e salvo a sua aldeia, onde ¢
recebido pelo pai com o canto de saudagdo dos viajantes que retornam, como se
nada tivesse acontecido.

Disposto a ndo conceder o perddo nem ao pai, nem aos companheiros
que o maltrataram, o her6i leva a avo para um pais longinquo e belo, e volta
para realizar sua vinganga.

Em uma cagada, fazendo-se passar por um veado, utiliza-se de falsos
chifres e investe contra o pai, perfurando-o e jogando-o em um lago, onde a
vitima € devorada por peixes canibais. Somente seus pulmdes sdo poupados, e
afloram a tona, sob a forma de plantas aquaticas. Mata ainda todas as esposas
do pai, inclusive a propria mae, e, por fim, envia para sua aldeia o vento, o frio
e a chuva.”®

A historia ndo termina aqui. Ao longo dos quatro volumes da Mitologicas, Lévi-

Strauss acompanha o desdobramento do tema e suas multiplas variagdes. O mito se alarga,

se distende, se deforma, se concentra, se exaure. Por ele ¢ possivel depreender, entre outras

coisas, a toponimia da aldeia bororo, a origem da chuva, do frio, do vento, e das plantas

aquaticas. E ainda a ligacdo, simbodlica ou real, entre a imposi¢ao do uso do estojo peniano

e a regulamentacdo das relacdes entre os sexos.
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